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Analiza porOwnawcza

Czy w kazaniach polskich jest wigcej emocji i serca niz w kazaniach niemiec-
kich, pozostajacych pod wptywem teologizujacego Kosciota Ewangelickiego? Je-
sli tak, to w jaki sposob autorzy kazan usituja wzruszy¢ odbiorcow? W jakim stop-
niu kaznodzieje polscy, a w jakim niemieccy odwotuja si¢ do intelektu wiernych,
probuja pobudzi¢ ich do myslenia? Czy interpretuja Biblie dostownie, czy prze-
no$nie? Jaki kreuja obraz nieba i piekla, jaki obraz narodu, Europy? Co jest w kul-
turze narodowej przedstawiane jako §wigte i nienaruszalne? Jakie symbole i ste-
reotypy reprezentuja sferg sacrum? Co jest jej rzekomym zagrozeniem? Czy ka-
znodzieje pozostawiaja wiernym wolno$¢ wyboru, miejsce na wahania i watpliwo-
$ci, czy tez udzielaja im jednoznacznych dyrektyw postgpowania, rygorystycznie
dzielac $wiat na czarne i biate? Czy argumentem jest grozba, rozbudzanie Igku, po-
wolywanie si¢ na uznane autorytety, czy tez argument ma form¢ wywodu myslo-
wego? Czy w centrum stoi mitosierdzie Boze, czy tez Boza sprawiedliwo$¢? In-
nymi stowy: czy kaznodzieje niosa wiernym pocieszenie i nadziejg, czy tez raczej
groza wiecznym potgpieniem? Czy kaznodzieja jest jednym z nas, czlowiekiem
pelnym wad i watpliwosci, czy tez wie wszystko najlepiej, jest autorytetem nie-
podwazalnym i w jaki sposob daje to do zrozumienia? Zwraca si¢ do wiernych po
imieniu czy mowi do nich ,,prosze panstwa”? Zachowuje dystans czy wkracza
w zycie prywatne stuchaczy, w ich sferg intymna? Zachgca ich do dialogu z obcy-
mi, czy do ich potgpienia i odizolowania si¢ od nich, bo tylko my mamy racj¢? Za
pomoca jakich srodkow jezykowych kaznodzieje osiagaja pozadane efekty? Jaki
obraz §wiata kreowany jest w kazaniach nie tylko na poziomie eksplicytnie for-
mulowanych tresci, lecz takze na poziomie dyskursu?



230 Brigitta Helbig-Mischewski

Pytania te, umotywowane moim dlugoletnim doswiadczeniem stuchacza ka-
zan obu kultur, staly si¢ inspiracja niniejszej analizy dyskursu okoto pigcdziesig-
ciu kazan polskich i tylez kazan niemieckich r6znych autoréw. Teksty te pocho-
dza z czasopism oraz zbiorow ksiazkowych z lat osiemdziesiatych i dziewigcdzie-
sigtych!. Gléwnym obicktem badaf sa kazania polskie, natomiast kazania nie-
mieckie stanowia jedynie punkt odniesienia analizy.

Opierajac si¢ na opiniach 0s6b wstepnie przeze mnie testowanych i wlasnej
intuicji, wychodzg z zatozenia, ze istnieja kulturowo uwarunkowane réznice mig-
dzy polskim a niemieckim wspotczesnym katolickim dyskursem kaznodziejskim.
Przez kulturowo uwarunkowane rozumiem rdéznice w sposobie
generowania tekstu i kreowania jezykowo-kulturowego obrazu $wiata, wykazu-
jace pewne ogo6lne prawidlowosci dajace si¢ zaobserwowac¢ w wigkszoS$ci anali-
zowanych kazan. Prawidtowosci te nie sa zdeterminowane indywidualnymi dys-
pozycjami poszczegdlnych kaznodziejow, lecz wynikaja przede wszystkim z ich
przynaleznos$ci do okreslonego typu kultury narodowe;.

Przedstawione wyniki analizy maja charakter uogélnionych, wymagajacych
uzupeknienia i falsyfikacji hipotez oraz propozycji badawczych. Skonkretyzujg je
na przyktadach, ktore uznalam za reprezentatywne. Okreslenia k azania
polskie oraz kazania niemieckie odnosza si¢ do analizowanych
tekstow. Jest rzecza oczywista, iz wnioski wyciagnigte z niniejszej analizy nie do-
tycza wszystkich istniejacych kazan polskich czy niemieckich. Zadaniem, jakie
sobie postawilam, byta jedynie rekonstrukcja pewnych ogolnych tendencji w dys-
kursie kaznodziejskim, ktére moga si¢ pojawia¢ w wielu poszczeg6élnych przy-
padkach. Dalsze badania empiryczne w tej dziedzinie wymagatyby przede wszy-
stkim uwzglednienia wigkszej liczby tekstow, potozenia jednakowego nacisku na
teksty polskie i niemieckie oraz zréznicowania materialu®.

Kazania sa gatunkiem przeméwien nalezacym do stylu retorycznego i spet-
niaja przede wszystkim funkcj¢ perswazyjna (argumentacyjne i emocjonalne od-
dziatywanie na odbiorcg w celu sklonienia go do internalizacji systemu wartosci
nadawcy 1 jego propozycji postgpowania; por. Fuchs 1978: 15). Centralnym
aspektem analizy jest wigc odmienno$¢ metod perswazji (strategii przekonywa-
nia i manipulacji) oraz stopien czytelnosci tych zabiegow dla odbiorcy w kaza-
niach obu kultur?.

! Zob. Wykaz zrodet. Swietokrzyskie kazania radiowe zawieraja rowniez homilie wygtaszane
w stanie wojennym — o ich specyfice nalezy pamigtac.

2 Materiat badawczy nalezatoby podzielié¢ na: kazania wygtaszane w kosciotach parafialnych
(w $rodowisku wielkomiejskim, malomiasteczkowym, wiejskim), kazania dla dzieci, mtodziezy,
studentow, kazania radiowe i telewizyjne, kazania okoliczno$ciowe, wygtaszane z okazji szczegol-
nych uroczystosci, kazania wzorcowe, kazania do czytania itp.

3 Stowo kazanie stosowane jest w niektorych pozycjach literatury homiletycznej wymien-
nie z pojeciem h o mil1ii. Niemiecki kosciot katolicki zwykle definiuje homilig jako kazanie wy-
glaszane przez kaptana w czasie mszy $wigtej (por. Reschke,Thiele 1992: 49). W niniejszym tek-
$cie uzywam szerszego okreslenia, jakim jest kazanie.
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Hipoteza 1

Kazania polskie charakteryzuja si¢ bardziej dostowna interpretacja tekstow
biblijnych, niemieckie za$ interpretacja swobodniejsza, silnie zmetaforyzowana.

Pojs¢ do piekta w ogien nieugaszony — oto tytut jednego z kazan polskich
(ZieHom: 326), bedacy cytatem z Ewangelii ,,Kto by si¢ stal powodem grzechu
dla jednego z tych matych, ktorzy wierza, temu byloby lepiej uwiaza¢ kamien
mitynski u szyi i wrzuci¢ go w morze. Jesli twoja reka jest dla ciebie powodem
grzechu, odetnij ja: lepiej jest dla ciebie utomnym wejs¢ do zycia wiecznego niz
z dwiema rgkami p6js¢ do piekta w ogien nieugaszony. I jesli twoja noga jest dla
ciebie powodem grzechu, odetnij ja” (Mk 9, 37-42). Odnoszace si¢ do tego sa-
mego fragmentu Ewangelii kazanie niemieckie zatytulowane jest natomiast Es
geht ums Ganze (Chodzi o wszystko) (Pred 1985, 5: 586). Tytuly obu kazan wska-
zuja na okreslony sposob odwotywania si¢ do materiatu biblijnego. Kaznodzieja
polski méwi rzeczywiscie o pdjsciu w ogien piekielny, interpretacja Ewangelii
pozostaje na poziomie dostownych znaczen poszczegdlnych wyrazen, funkcjonu-
jacych w jezyku religijnym i potocznym. Pieklo jest wigc miejscem wiecznego
potepienia grzesznikéw po $mierci, noga to konkretna czgs¢ ciata itd. Tytut ka-
zania niemieckiego wskazuje natomiast na inny sposob pracy z materiatem biblij-
nym: punktem wyj$cia pozostaje, co prawda, tekst Ewangelii, jednak poszczegol-
ne jednostki semantyczne zostaja przeniesione — w procesie egzegezy uwzgled-
niajacym szerszy kontekst kulturowy — na poziom bardziej abstrakcyjny. Traca
one swoja dostowno$¢ i staja si¢ elementami metafory badz symbolu. W centrum
zainteresowania staje jaki$ nadrzedny, naddany, czesto niejednoznaczny sens.

W przedstawionym kazaniu polskim Ewangelia potraktowana zostala jako
przekaz odsytajacy w sposob jednoznaczny do obiektywnie istniejacej rzeczywi-
stoséci fizykalnej. Pierwsze zdanie kazania brzmi: Piekio — straszna rzecz. Napi-
sane na analogiczng okazj¢ kazanie niemieckie rozpoczyna si¢ od sformutowa-
nia straszne stowa Ewangelii (die schrecklichen Worte des Ewangeliums), mowa
jest rowniez o strasznych obrazach (schreckliche Bilder), domagajacych si¢ wy-
ktadni abstrahujacej od dostownych, utartych znaczen. Kaznodzieja sygnalizuje,
iz migdzy nim jako interpretatorem a rzeczywisto$cia nadprzyrodzona, do ktorej
odsyta pismo, stoi tekst, stoja znaki, obrazy: Straszne obrazy wyrazajq na swoj
sposob to, o co chodzi na kazdej stronie Pisma sw. — o wszystko. (Die erschrec-
kenden Bilder driicken auf ihre Weise aus, worum es auf jeder Seite der Heiligen
Schrift geht — ums Ganze). Podkresla, iz oczy, usta i reka sa jedynie symbolami
(Sinnbilder) tego, co w zyciu wazne, i czym nalezy si¢ poshuzy¢, aby zycie sig
udato:

(1) Das Leben gelingt dann, wenn wir Auge, Hand und FuB3 und uns selbst
ganz und gar dazu hergeben, Gott zu loben, ihn zu ehren und ihm zu die-
nen. Wenn das nicht unser Ziel ist, dann leben wir zweckentfremdet.
Dann sind Augen, Hande und Fii3e, wir selber nicht da, um Himmel zu
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schaffen, sondern Holle. Nicht um Leben zu schaffen, sondern Tod.
(Pred 1985, 5: 586)

‘Zycie uda nam sie wowczas, gdy nasze oczy, rece, nogi, i nas samych
w catosci poswigcimy chwale, czci i stuzbie Bozej. Jesli nie jest to na-
szym celem, to zyjemy w wyobcowaniu od celu. Wtedy nasze oczy, re-
ce, nogi, i my sami nie budujemy nieba, lecz piekto, nie budujemy zy-

cia, lecz $mier¢’*.

Ta centralna mysl kazania, traktujaca przekaz biblijny w sposob bardzo swo-
bodny (mowa jest nie o uchronieniu si¢ od grzechu przez rezygnacj¢ z pewnych
doczesnych przyjemnosci, lecz o wlozeniu wysitku w zycie bedace stuzba Bogu
i bliznim), organizuje caly tekst i jest gwarantem jego koherencji charakterystycz-
nej raczej dla kazan niemieckich niz polskich.

Kaznodzieja polski zaznacza natomiast, iz nie bgdzie mowy o obrazach, lecz
o prawdach. (Prawda nalezy do poje¢ kluczowych w kazaniach polskich.) Pie-
kto okreslone zostaje od razu na poczatku jako jedna z bardzo waznych prawd na-
szej Swietej religii. Przy czym, jak ilustruja sformutowania typu prawdziwe pie-
kto basniq nie jest oraz co robi¢? ucieka¢ od tej prawdy?, kaznodzieja podkresla,
iz traktuje prawdg wiary, zwiazana z pewnym systemem religijno-$wiatopoglado-
wym, jako prawdg¢ ogoélnie obowiazujaca, obiektywna, jako rzeczywisto$¢ empi-
ryczna®. W zwiazku z tym przekonuje, iz dostownie rozumiane potepienie po
$mierci rzeczywiscie ma miejsce i sens. (Jednym z zastosowanych w tym celu ar-
gumentow pozornych jest pytanie: Czy prawda dlatego, ze jest stara, przestaje
by¢ prawdq?) Za pomoca opierajacej si¢ na bipolarnej kategoryzacji strategii
przekonywania sugeruje, iz rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona da si¢ wyjasni¢ w ka-
tegoriach ziemskich:

(2) Jaki pozytek ma Pan Bog z piekta? [...] Dla siebie Bog nie potrzebuje
zadnego pozytku, ani z nieba, ani z piekta. Jest nieskonczenie doskona-
ly. I wtasnie ta doskonato$¢ zada, by wszedzie byt porzadek i sprawie-
dliwos¢. Dlatego jest niebo dla dobrych, piekto dla ztych. Tam nagroda,
tu kara. (ZieHom: 328)

Ryzykownego wysitku przekonywania o empirycznej egzystencji prawd wia-
ry nie zadaja sobie na ogot kaznodzieje niemieccy, wychodzac — jak mozna przy-

4 Podany przyktad swobodnej, niekonwencjonalnej egzegezy Pisma Swietego nie jest w ka-
zaniach niemieckich przypadkiem odosobnionym. Przytoczg jeszcze jeden przyktad, zaczerpnigty
z kazania zastyszanego przeze mnie w 1992 roku w parafii studenckiej w Bochum: Wiemy, Ze ist-
nieje piekio. Ale nie wiemy, czy ktos w nim jest (Teilhard de Chardin).

5 Na temat pojecia prawdy w kazaniach pisza Reschke i Thiele: ,,Offenkundig ist [...], daB die
religiose Wahrheit als transzendente ihren Wahrheitsbegriff nicht als solchen behaupten darf, son-
dern daB sie geglaubt werden muB. Also ist sie nicht Wahrheit per se, sondern Wahrheit als geglaub-
te Wahrheit” (1992: 101). (‘Jest rzecza oczywista [...], iz prawda religijna, jako transcendentna, nie
powinna pretendowac do statusu prawdy jako takiej, jest bowiem kwestia wiary. Nie jest wigc ona
prawda per se, lecz prawda w sensie prawdy, w ktora si¢ wierzy”).
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puszczaé — z zatozenia, iz trudno bytoby przekonaé dzisiejszego stuchacza badz
czytelnika, ze operujacy silnie skonwencjonalizowanym systemem poje¢ jezyk
religijny odsyta do czego$ dajacego si¢ zracjonalizowac, wyjasni¢ kategoriami
ludzkimi.

Hipoteza 2

W kazaniach niemieckich zaobserwowac¢ mozna tendencj¢ do unikania konkre-
tyzacji rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej, do respektowania jej niedookreslonosci.
Natomiast w kazaniach polskich tego typu konkretyzacja, stosowana zazwyczaj
w probach opisu nieba (lub piekta) w kategoriach ziemskich, materialnych, jest zja-
wiskiem czestym. W jednym ze Swietokrzyskich kazan radiowych, przywotywanych
tu szczegolnie czgsto ze wzgledu na wielos¢ ich autorow, kaznodzieja nie tylko usta-
nawia hierarchi¢ mieszkancow nieba, lecz przypisuje im zarazem, narazajac si¢ na
zarzut spekulacji, pewne ludzkie stany psychiczne lub czynnosci:

(3) [...] w niebie sg przede wszystkim aniotowie [...] W niebie jest rowniez
Krélowa aniotow 1 wszystkich §wigtych: Najswigtsza Maryja Panna [...]
Z pewnoscia t¢ wlasnie piesn powtarza dzi§ w niebie Najswigtsza Dzie-
wica [...] Przypomina sobie radosci Bozego Narodzenia, smutki Golgo-
ty i chwale zmartwychwstania. Przezywa na nowo swdj triumfalny po-
chod do nieba [...] Ciesza si¢ dzisiaj ta wielka uroczystoscia wielcy swig-
ci Kosciota, a wsrod nich na pierwszym miejscu $w. Jan Chrzciciel [...]
(Swigt 1988: 24)

W kazaniach niemieckich, wygtaszanych podobnie z okazji Wszystkich Swie-
tych, nie spotyka si¢ prob opisu nieba lub piekla w kategoriach materialnych. Oto
przyktad wspomnianej niedookreslonosci, braku konkretyzacji $§wiata nadprzyrodzo-
nego oraz swobodnego traktowania prawd wiary w kazaniach niemieckich (w po-
danym przyktadzie mozna sig¢ doszuka¢ dyskretnej negacji istnienia piekta):

(4) Wir gedenken an Allerseelen unserer Verstorbenen. Sie wurden auf Er-
den von den gleichen Angsten geplagt wie wir. Mit dem Tod haben sie
diese endgiiltig tiberwunden. Sie ruhen in Gottes Hand. Die Verbunden-
heit mit ihnen mag uns behilflich sein, dal auch wir ,,die Angst vor der
Angst” verlieren. (Pred 1984, 6: 687)

‘W dniu Wszystkich Swietych wspominamy naszych zmartych. Na zie-
mi meczyty ich te same lgki, ktore mgcza teraz nas. Pokonali je oni osta-
tecznie wraz ze $miercia. Teraz spoczywaja w rekach Boga. Niechaj
wspolnota z nimi pomoze réwniez nam pozby¢ si¢ ,,leku przed boja-
znia”’.
Przytoczony przyktad ilustruje zarazem inne zjawisko odrozniajace kazania
polskie od niemieckich.
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Hipoteza 3

Rozbudzanie lgku wiernych przed sprawiedliwoscia Boga jest charaktery-
styczne dla kazan polskich. Kazania niemieckie — wrgcz przeciwnie — uwydatnia-
ja aspekt mitosierdzia Bozego, podkreslajac optymistyczny charakter Dobrej No-
winy i pomijajac raczej kwesti¢ kary/potgpienia. Stowa-klucze, przewijajace si¢
przez prawie wszystkie analizowane kazania niemieckie to: nadzieja, ufnoscé, po-
ciecha, rados¢ (Hoffnung, Zuversicht, Trost, Freude):

(5) Da, wo ihr eure Grenzen erlebt, eure Armut, eure Trauer, euren ungestill-

ten Hunger nach Gliick, da steht Gottes Versprechen gegen die
enttduschende Wirklichkeit eures Lebens, da steht seine VerheiBung. Thr
werdet getrostet, ihr werdet gesattigt, ihr werdet Gott schauen. Euer Ver-
langen, euer unbéndiges Verlangen nach Freude und Gliick wird nicht
vergeblich sein: Gott verbiirgt sich dafiir, er wird es erfiillen! Diese Hoft-
nung gehort ganz wesentlich in die Mitte unseres Glaubens! (Pred 1984,
6: 678)
‘Tam, gdzie przezywacie wasze granice, wasza n¢dzg, wasz smutek, wasz
nienasycony gtod szczescia, tam obietnica Boza przeciwstawia si¢ rozcza-
rowujacej rzeczywisto$ci waszego zycia. Bedziecie pocieszeni, bedziecie
nasyceni, bedziecie oglada¢ Boga. Wasze pragnienie, wasze niepowstrzy-
mane pragnienie radosci 1 szczg$cia nie bedzie daremne: Bog za to regczy,
Bog to speini! Nadzieja ta lezy w centrum naszej wiary!’

W kazaniach niemieckich, inaczej niz w polskich, bardzo rzadko wystepuja
pojgcia, takie jak grzech czy swietos¢. Kaznodzieje unikaja tego typu ekstremal-
nych okreslen, aby — jak si¢ wydaje — nie popas¢ w manier¢ zargonu pastoralne-
go, obcego duchowi czasu. W zwiazku z tym odbiorca moze odnie$s¢ wrazenie
pewnej relatywizacji wartoS$ci i zatarcia granic miedzy sacrum a profanum.

Wylacznie w polskich, bardziej moralizujacych kazaniach pojawia si¢ (acz-
kolwiek niezbyt czg¢sto) forma grozby stuzaca rozbudzaniu bojazni wiernych:

(6) Gdy taki niewierzacy bgdzie w piekle, bedzie wierzyl, bo tam ,,szatani
wierza i drza” [...] (ZieHom: 328)

(7) 1 przyjdziesz, mamo, kiedy$ do mnie z placzem; ale nie chciatas, zeby
[twoj syn] byt Chrystusowym, wigc teraz wez go sobie. (Swigt 1987:
165)

Hipoteza 4

Kazania polskie cechuje wigkszy stopien emocjonalnos$ci, czgstsze odwoty-
wanie si¢ do uczu¢ shuchaczy. Jedna ze stuzacych temu metod jest stosowanie
wyrazow schematyzujacych, np. skonwencjonalizowanych, utartych frazesow,
stereotypow lub symboli kolektywnych, ktérych oddziatywanie emocjonalne jest
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usankcjonowane tradycja, sprawdzone i pewne. Uzycie ich eliminuje koniecznos¢
argumentacji i ostabia udziat intelektu w odbiorze tekstu. Apelowaniu do uczué
odbiorcy stuza poza tym przede wszystkim nastgpujace srodki retoryczne:

4.1. Metoda zapewniajaca osiagnigcie pozadanego efektu emocjonalnego
u stuchaczy dominujaca w kazaniach polskich wszelkiego typu jest — ze wzgle-
dow historycznych niedopuszczalne w kazaniach niemieckich — taczenie z soba
wyrazen pochodzacych z trzech pol semantycznych: NAROD (czesto w polacze-
niu z elementami WIELKOSC NARODU i HISTORIA NARODU), RELI-
GIA/KOSCIOL (czesto wraz z TRADYCJA) oraz RODZINA, potegujacych
wzajemnie swa wymoweg emocjonalng (i niepodwazalno$¢), a niekiedy metafo-
ryzujacych sig¢ nawzajem.

Przyktady zastosowania wzajemnej, na ogo6t silnie skonwencjonalizowane;,
metaforyzacji wyrazen z zakresu wymienionych trzech p6l semantycznych to:

(8) [...] dzieci naszego narodu [...] (Swigt 1988: 24)
(9) Jeszcze tej ziemi matce trzeba tyle dtugow sptacié [...] (Swiet 1988: 30)

(10) [...] $wiatynia rodziny [...] $wiatynie wielkie jak narody, mate jak serce
dziecka [...] (Swiet 1988: 32)

(11) Ojczyzna jest jak dziecko, ktére co dzien rodzimy. (Swigt 1988: 60)
(12) [...] by dom wasz stat si¢ §wiatynia Boga [...] (Swiet 1987: 235)
(13) [...] nasza matka Kos$cidt czuwa [...] (ZieHom: 501)

A oto przyktady niemetaforyzujacego, linearnego taczenia wyrazen z wymie-
nionych trzech po6l semantycznych, stosowanego w potaczeniu z podniostym, pa-
tetycznym stylem:

(14) Kochamy nasze koscioty. Kochamy wspaniate, pelne historycznych
pamiatek skarbnice naszej narodowej i religijnej kultury [...] (Swigt
1988: 24)

(15) Z domem rodzinnym w naszej kulturze religijno-narodowej zawsze
wiazaly si¢ tradycje rodzinne. (Swigt 1987: 234)

(16) Do tej wielkiej rzeszy zbawionych [...] nalezg bohaterowie wiary [...],
naleza rowniez nasi bracia i siostry — Polacy i Polki, polegli za ojczy-
zng [...]. WSrdd tej rzeszy znajduja sig¢ rowniez osoby [...] z naszej ro-
dziny. (Swiet 1988: 26)

(17) Moze tkwimy catymi latami, jak martwe gat¢zie na drzewie zycia ro-
dziny, ojczyzny, Kociota. (Swiet 1988: 253)

Bardziej aktualnym przyktadem préoby umocnienia nierozerwalno$ci mocno
w kulturze polskiej zakorzenionego zwiazku miedzy religia a narodem jest kaza-
nie opublikowane w ,,Gazecie Polskiej” w 1993 roku (TokKul), ostrzegajace
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przed zgubnym wptywem otwarcia si¢ Polski na zlaicyzowany Zachod. Pojgcie
TRADYCJA NARODOWA stosowane jest w nim zamiennie z pojeciem RELI-
GIA, mimo iz kaznodzieja nie dokonuje zabiegu utozsamienia obu poje¢ ekspli-
cytnie. Do utozsamienia tradycji i religii dochodzi na poziomie opozycji my —
oni, bgdacej fundamentem catego tekstu. Tradycja (korzenie narodu) i religia
(Bdg, Kosciof) tworza pozytywnie nacechowana strong tej opozycji i przeciwsta-
wiane sa pojeciom z zakresu pola semantycznego EUROPA:

(18) Dlatego dazeniem niektorych sit migdzynarodowych jest oderwanie na-
rodow od korzeni, od kultur narodowych, od tradycji. [...] glosi sig, ze
to Pan Bog i religia sa przeszkoda na drodze postgpu i dobrobytu. [...]
protestujmy, gdy nam depcza i pluja na nasze §wigtosci narodowe.
(TokKul: 7)

Pojecia z pol semantycznych NAROD i RODZINA naleza w kazaniach pol-
skich (na rowni z RELIGIA/KOSCIOLEM) do sfery sacrum, na co wskazuje ich
nadzwyczaj czgste wystgpowanie w polaczeniu z przymiotnikiem swiety. Szcze-
golnie w kazaniach radiowych z poczatku lat osiemdziesiatych pojawiaja sig ze
zrozumiatych wzgledow (stan wojenny) sformutowania typu: swieta sprawa pol-
ska, swieta historia narodu, a takze: dziecko jest skarbem wielkim i swietym
albo Swietosciq nietykalng (Swigt 1987: 23, 234; 1988: 26, 31). Nie oznacza to
jednak, iz zaobserwowane zjawisko (NAROD, RODZINA i KOSCIOL jako jed-
no$¢ i sacrum) dotyczy jedynie kazan z okresu stanu wojennego.

4.2. Emocjonalizm, a nierzadko i sentymentalizm kazan polskich wyraza sig
w czestym odwolywaniu sie do okreslonych stereotypow®. Szczegolnie czesto
stosowane sa z jednej strony stereotypy kochajacej, poswigcajacej sig, gteboko
wierzacej matki oraz niewdzigcznego dziecka, odzegnujacego si¢ od wiary i tra-
dycji, z drugiej za$ strony stereotypy niewinnego, czystego, bezbronnego dziec-
ka oraz moralnie zdeprawowanych dorostych. Efektem zastosowania obu par ste-
reotypow jest, jak mozna przypuszczac, wzbudzenie mieszanych uczu¢ u odbior-
cy: zarbwno wzruszenia, jak i niesmaku wynikajacego ze $wiadomosci pewnej
manipulacji emocjami. Odczuwane mimo zastrzezen intelektu wzruszenie
odbiorcéw §wiadczyloby o tym, iz stereotypy te zajmuja bardzo istotna pozycje
w kulturze narodowej. Dopiero jednak empiryczne badania recepcji tekstow o te-
go rodzaju nacechowaniu dyskursywnym przez odbiorcow rozmaitych kregow
spotecznych obu kultur pozwolityby na wyciagnigcie takich wnioskow.

Oto przyktady zastosowania wymienionych stereotypOow:

(19) Popatrz czasem w czyste oczy dziecka [...] (Swiet 1988: 30)

(20) [...] najbardziej urocze na ziemi nazwanie: matka [...] (Swiet 1988: 91)

6 Szczegotowe opracowanie tego aspektu zob. Miszewski 1995.
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(21) [...] Boze, daj mi wiar¢ mojej matki! (ZieHom: 501)

(22) Przyjdz, mamo, cho¢by we $nie [...]. Przypomnij mi wiarg, ktora dawa-
tag mi, jak chleb powszedni. (Swigt 1988: 30)

(23) [...] wielkie i bogate serce matki [...] (StaHom: 56)

W kazaniach niemieckich, preferujacych raczej styl mniej emocjonalny, uni-
ka si¢ na ogot postugiwania sig stereotypami typu dobrej i biednej, poswigcaja-
cej sig¢ matki.

4.3. W kazaniach polskich daje si¢ rowniez zaobserwowac obliczona na emo-
cjonalne oddzialywanie na odbiorcéw drastycznos$¢ sformutowan (np. rzez niewi-
niqtek), a niekiedy zastosowanie kolokwializmoéw (np. ciemniaki, miedzynarodo-
wa zgraja) (Swiet 1988: 63; TokKul: 7). W tego typu kontekscie kaznodzieja wy-
stepuje nierzadko w roli oskarzyciela. A oto dalsze przyktady:

(24) Mozes naktamat, moze$ oczernit, moze$ bzdur naplott? Dawniej w Pol-
sce takie §winstwa trzeba bylo jak pies pod stotem odszczeka¢. (Swigt
1987: 91)

(25) Ale sa takie matki, ktore zabijaja pod swoim sercem noszone przez sie-
bie malenstwo. (Swigt 1985: 31)

Emocjonalny charakter kazan polskich zwiazany jest rowniez z zastosowa-
niem innych, nie omowionych tutaj szczegotowo, zabiegow stylistycznych i fi-
gur retorycznych, jak np. zdania wykrzyknikowe, potegujace patetyczny, podnio-
sty charakter tekstow, czy tez bardzo czgste w kazaniach polskich powtérzenia
podobnych struktur zdaniowych o nieznacznie zmienionej, stopniowo zwigksza-
jacej swa temperaturg emocjonalna tresci:

(26) Cztowieku, ktory state$ si¢ martwa galezia, stale§ si¢ martwym w do-
bro, ktory stracile$ zycie taski, ozyj! zeby Ich widzie¢, zeby stysze¢, ze-
by ich mitowaé, zeby zy¢, zeby si¢ zbawié. (Swigt 1988: 253)

(27) Niech polska kobieta, polska matka w tych czasach tak trudnych, tak
pozbawionych nadziei niesie dzisiejszemu $wiatu prawdg o chrzescijan-
skiej nadziei w Zmartwychwstalego i w zmartwychwstanie! (Glos
1991, B. 2: 128)".

7 Na temat nieprzystawalnosci przesadnie afektywnego stylu kazan do ducha czasu pisze np.
Trillhaas: ,,Es gibt bzw. es gab Epochen, in denen der Mensch sein Gefiihl stark und unbekiimmert
zu duflern wagte. In einer Zeit wie heute, wo man das personliche Gefiihl in einer extremen Weise
verbirgt, ist die starke AuBerung desselben im Verdacht der Unwahrheit” (1991: 80). (‘Istnieja, czy
tez istnialy epoki, w ktorych cztowiek odwazat si¢ na silne i beztroskie wyrazanie uczu¢. Natomiast
w dzisiejszych czasach, w ktorych ekstremalnie ukrywa si¢ uczucia, silne ich wyrazenie budzi
podejrzenie o fatsz’).
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Hipoteza 5

Autorzy kazan polskich czesciej formutuja apele do pojedynczego odbiorcy.
Nawotywania tego typu przybieraja zazwyczaj formg bardzo konkretnych, dotycza-
cych zycia prywatnego odbiorcy nakazow postepowania (dyrektyw), wyglaszanych
z pozycji autorytatywnej. W przeciwienstwie do homiletéw niemieckich, stosuja-
cych czesciej forme¢ mniej sprecyzowanego bodzca do myslenia, kaznodzieje pol-
scy preferuja forme jednoznacznego, bezposredniego wezwania do podjecia badz
zaniechania pewnych $cisle okreslonych dziatan, zwracajac si¢ do stuchacza czeg-
sto w drugiej lub w pierwszej (pozorowany monolog wewngtrzny) osobie liczby
pojedynczej. Apele nie zawsze poparte sa argumentacja. Jako argument figuruje
niekiedy samo przekonanie kaznodziei o stusznosci takich czy innych warto$ci.

W kazaniach niemieckich ilustracja i konkretyzacja my$li przewodniej sa eg-
zempla zaczerpnigte przez kaznodziej¢ z literatury badz z zycia, odnoszace si¢ do
konkretnego odbiorcy kazania w sposob posredni i bardzo ogdlny (typu: zasta-
nowmy sie, czy nie dotyczy to rowniez nas, naszego stosunku do blizniego, dobr
materialnych itp.). Wezwania formutowane sa na ogot ostrozniej i maja, jak juz
wspomniatam, charakter bodzcow do myslenia, pozostawiajacych odbiorcy duza
swobodg decyzji i nie oferujacych mu jednoznacznej orientacji moralne;j.

Oto przyktady apelowania do odbiorcy (oraz rozmowy z nim w formie py-
tan) w kazaniach polskich. Przytoczone przyktady odnosza si¢ do bardzo konkret-
nych sytuacji zyciowych. W pierwszych dwoch przypadkach przybieraja one for-
me nakazow, w drugim przyktadzie forme¢ grozby:

(28) Miej odwage wyzna¢ swa wiarg przed ludzmi: nie wstydz si¢ znaku
krzyza, nie unikaj swego kosSciota parafialnego, nie wstydz si¢ modli-
twy, umiej pozdrowi¢ kaptana, ukleknaé, gdy ksiadz idzie z wiatykiem
do chorego, miej odwage zdjac¢ czapke przed kosciotem, krzyzem i fi-
gura; posylaj swoje dzieci na religig [...] (Glos 1990, B. 1: 142)

(29) Tak tato! Jesli nie obronisz zycia swego dziecka, nie bedziesz mogt spo-
kojnie spa¢! I sny bedziesz miat straszne. (Swiet 1987: 315)

(30) Wsrdd tej rzeszy zbawionych znajduja sig¢ réwniez osoby dobrze nam
znane [...] Moze jest tam twoj ojciec ukochany [...]? Moze jest tam two-
ja matka, ktora i dzi$ czuwa nad toba dyskretnie, ale skutecznie — a ty
nawet o tym nie wiesz. (Swigt 1988: 26)

Przyktady mniej sprecyzowanych bodzcow do mys$lenia w kazaniach nie-
mieckich:

(31) Es gibt noch viel zu lernen, bis wir Meister geworden sind. Wir brau-
chen dabei Hilfen. Wir brauchen manches Sieb, um unsere eigene
Schlechtigkeit auszusieben und zuriickzuhalten. Eine Geschichte der al-
ten Griechen, die ganz auf der Linie der Lesungen heute liegt, kdnnte
uns helfen: [...] (KesUmg: 86)
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‘Musimy si¢ jeszcze wiele nauczy¢, zanim zostaniemy mistrzami. Po-
trzebujemy przy tym pomocy. Potrzebujemy jakby sita, aby odcedzi¢
i oddali¢ nasze zto. By¢ moze, bedzie nam w tym pomoca historia sta-
rozytnych Grekow, ktéra wyjatkowo pasuje do dzisiejszych czytan’.

(32) Leben wir nicht alle von diesem wirtschaftlichen Denken in unserem

Land? Sind wir nicht alle froh tiber den Wohlstand, den wir uns erarbei-
tet haben? Dann kdnnten wir uns doch mit Recht sagen: ,,Ruh dich aus,
i3 und trink, und freu dich des Lebens” (Lk 12, 19b)! [...] Und dann?
Sind dann alle Fragen gelost und alle Probleme gemeistert? Ist das der
Sinn unseres Arbeitens und Schaffens? Kann darin der Sinn des Lebens
bestehen? (Pred 1986, 5: 524)
‘Czyz nie zyjemy wszyscy tym ekonomicznym mysleniem w naszym
kraju? Czyz nie cieszymy si¢ wszyscy z dobrobytu, ktoéry sobie wypra-
cowalismy? Jedli tak, to mogliby$my sobie przeciez powiedzie¢: ,,0d-
poczywaj, jedz, pij i ciesz si¢ zyciem” (Lk 12, 19b)! [...] A wtedy? Czy
wszystkie watpliwosci bytyby rozwiane, a wszystkie problemy rozwia-
zane? Czy taki jest sens naszej pracy i naszej tworczosci? Czy na tym
moze polegaé sens zycia?’

A oto przyktad stosunkowo rzadko wystepujacej w kazaniach niemieckich
formy bezposredniego wezwania (pozostajacego jednakowoz na poziomie do$¢
abstrakcyjnym i nie wdzierajacego si¢ w sfere prywatna odbiorcy; kaznodzieja
postuguje si¢ zaimkiem osobowym my):

(33) Weil wir aber auch dafiir voneinander abhingen, rufe ich Sie auf: Ma-
chen wir es uns doch gegenseitig leichter, den Mut zu unserer einfachen
Grundgestalt zu finden! Fallen wir nicht iiber einen gleich her, der sei-
ne Fassaden etwas abbaut und seine Schwichen erkennen 146t! Weigern
wir uns, Angeberei und unechtes Getue durch unseren Beifall zu unter-
stiitzen und so groB3 werden zu lassen! Helfen wir vielmehr einander, ei-
ner dem anderen, durch die enge Tiir zu kommen, in die selige Weite
Gottes. (Pred 1986, 5: 551)

‘Poniewaz jednak jestesmy wzajemnie od siebie zalezni, wzywam Pan-
stwa: Ulatwiajmy sobie wzajemnie zdobycie si¢ na odwagg do auten-
tycznosci i prostoty! Nie rzucajmy si¢ zaraz na kogos, kto tylko troche
usunie swe fasady i pokaze swoje stabosci! Nie wspierajmy przechwa-
tek i fatszywych zachowan naszym aplauzem! Pomagajmy raczej sobie
nawzajem przej$¢ przez waskie drzwi w btogostawiony bezmiar Bozy’.

Formy drugiej osoby liczby pojedynczej (zwracania si¢ do odbiorcy przez ty)
prawie nie stosuje si¢ w kazaniach niemieckich. Preferuje si¢ w nich forme¢ my
(dos¢ czesta takze i w kazaniach polskich), podkreslajaca solidarnos¢ kaznodziei
ze shuchaczami. My w kazaniach niemieckich odnosi si¢ w wigkszosci przypad-
kéw do wspolnoty chrzescijan, w kazaniach polskich czgsto takze do wspolnoty
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narodowej. W kazaniach obu kultur stosowana jest rowniez (jakkolwiek czgsto
w odmiennej funkcji) forma ja. W tekstach niemieckich pojawia si¢ ona czgsto
w funkcji relatywizujacej wypowiedz kaznodziei, w celu podkreslenia jej subiek-

tywnego,

osobistego, a wiec podwazalnego charakteru (np. formy mysle, sqdze —

ich glaube, ich meine):

(34

(35)

Ich personlich glaube: Er war da, ganz nah. Gott hat nicht weggeschaut,
er hat sich nicht taub gestellt, sondern er kennt auch unsere Leiden. Ich
glaube es deshalb, weil Gott uns Menschen sicherlich dhnlicher ist, als
wir annehmen. Ich denke mir manchmal: Vielleicht will uns Gott auf
manche Weise ebenso erziehen, wie Eltern ihre Kinder. (KesUmg: 34)

‘Sadze, iz Bog tam byl, byt bardzo blisko. Nie patrzyt w druga strong,
nie udawat, ze nie styszy. On zna nasze cierpienia. Mysle tak, poniewaz
Bog jest bardziej podobny do nas ludzi niz przypuszamy. Czasem my-
$le: by¢ moze, Bog chece nas wychowywaé w pewien sposob, tak jak ro-
dzice wychowuja swoje dzieci’.

Was ich heute sagen will, ist unausgeglichen. Das liegt daran, daf} ich
selbst mehr Fragen habe, als ich Antworten weil. Der Schluf3 der Pre-
digt 146t Sie vielleicht ratlos. Warum sollte ich verschweigen, daf ich
das auch empfinde? (OttoRhe: 26)

‘To, co chceg powiedzie¢ dzisiaj, jest nierowne. Powodem tego jest fakt,
1Z ja sam mam wigcej pytan, niz znam odpowiedzi. Zakonczenie kaza-
nia, by¢ moze, pozostawi Panstwa w stanie bezradno$ci. Dlaczego mial-
bym ukrywa¢, ze dotyczy to takze i mnie?’

Ta sama forma speinia w kazaniach polskich najczesciej funkcje przekaza-
nia emocjonalnego zaangazowania kaznodziei, np.:

(36)

(37

(3%)

Kochani moi, jestem pod wrazeniem wczorajszej uroczystosci [...]
(Swigt 1988: 27)

Tylko jeden Bog wie, co przezywam [...] / Przepraszam pokornie za
moje uniesienie [...] (Swigt 1988: 61, 63)

Bylem przerazony... (Swigt 1987: 19)

Hipoteza 6

Ostre, schematyzujace, bipolarne przeciwstawianie sobie skrajnych wartos$ci
jest charakterystyczne w wigkszym stopniu dla kazan polskich niz niemieckich®.
Znamienny dla kazan niemieckich jest raczej inny sposob przekonywania: poszu-
kiwanie nowych znaczen utartych wyrazen i stow.

8 Zjawisko to uwarunkowane jest, jak si¢ wydaje, przynaleznoécia kaznodziejow polskich do
paradygmatycznego typu kultury, por. Fleischer 1991.
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Zacytowane w hipotezie 4 kazanie (opublikowane w ,,Gazecie Polskiej”
w 1993 roku) jest przyktadem postugiwania si¢ niektorych emocjonalnie bardzo
zaangazowanych kaznodziejow polskich retoryka demagogiczna, przypominaja-
ca dyskurs propagandy politycznej, a polegajaca gtownie na zastosowaniu ostre-
go podziatu my — oni w polaczeniu z wyrazami jednoznacznie warto$ciujacymi,
ekstremalnie podnoszacymi warto$¢ idei gloszonych, a przesadnie obnizajacymi
warto$¢ idei zwalczanych. Brak jest miejsca na dalej idace zroznicowania. Rze-
czywisto$¢ podlega silnej polaryzacji. Zabieg ten stosowany jest zwlaszcza w ka-
zaniach dotyczacych globalnych, spoteczno-politycznych problemow i stawiaja-
cych sobie za cel obrong takich wartosci, jak wiara, polsko$¢ czy tez zycie jako
takie. W kazaniu stuzacym nam za przyktad mamy do czynienia ze stylizacja
przeciwnikoéw na przestgpcow, na blizej nieokreslonych i stad tez szczegolnie nie-
bezpiecznych ,,szatanéw z piekla rodem”. Ich charakterystyce stuza nastgpujace
wyrazenia: miedzynarodowa zgraja, falszywe oblicze wolnosci, rabusie, zlodzie-
Je, komunisci, nihilisci, anonimowe sily, rozmaite moce masonskie. Natomiast
grupe ‘my’ charakteryzuje kaznodzieja za pomoca nastgpujacych sformutowan:
glos autentyczny, katolicki, wybiedzona Polska, wiasciwa Polska, zdrowe zasady,
zdrowa orientacja, przysztos¢ lepszej Polski, lepszej Europy.

Zastosowanie ostrej opozycji prawdziwy, jedynie stuszny — falszywy, a tak-
ze wyrazdéw nakazujacych (dyrektywnych) badz zabraniajacych typu trzeba, na-
lezy, zwlaszcza nie wolno, nie moze, musi czy tez emocjonalnie nacechowanych
form stopnia wyzszego i najwyzszego przymiotnikow, np. najpickniejszy, najcu-
downiejszy, oraz wyrazow uwydatniajacych (takich jak: tylko, wszystko, kazdy,
nigdy) zdecydowanie przewaza w kazaniach polskich.

Przyktady upraszczajacego, bardzo konkretnego przeciwstawiania sobie do-
bra i zta:

(39) Dla jednych nie ma niedzieli bez obecnosci w kosciele, bez gleboko
przezytej Mszy §w. [...] Dla nich tydzien bez Ofiary Mszy §w. staje si¢
pusty i trudny do przezycia. To ludzie religijni. Dla innych Msza §w. nie
ma wigkszej wartosci, jest ucigzliwym obowiazkiem. Ci szukaja tylko
powodu, by si¢ usprawiedliwi¢ i nie wedrowac do kosciota [...] To lu-
dzie niereligijni. / W imi¢ czego ludzie dobrzy zawieraja przyjazn ze
ztymi? Co mamy mie¢ wspdlnego z cztowiekiem, ktory rzucit zong
1 zyje z innymi kobietami? [...] Jezeli dobry zabiega o przyjazn ze ztym,
staje na drodze, ktéra go doprowadzi do ruiny. (StaHom: 56-57, 71)

(40) Dzieci, dobrze wychowane, zachowuja sig cicho, skromnie. Chodza na
katechizm, moéwia codzienny pacierz pod okiem swych rodzicow. Na
$cianie wisi krzyz, jeden, drugi §wigty obraz. Zapytasz o Papieza, wie-
dza. Zapytasz o godziny nabozenstw w parafialnym kosciele, wiedza
[...] Dobra rodzina! (ZieHom: 36)

Dla porownania dwa fragmenty z kazan niemieckich (brak ostrych opozycji, kon-
kretnych definicji tego, co dobre i zte, miejsce na konflikty, relatywizm etyczny?):
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(41) Auch ein AuBenseiter gehort in die Gemeinde [...] Natiirlich sind wir
haufig versucht, einen Menschen, der nicht in unser Bild von der Kir-
che palit, auszugrenzen, aus der Gemeinschaft hinauszudringen. Er
stellt uns ndmlich in Frage. Er hat neue, fremde Ideen. Da stort uns. Wir
bedenken dabei aber nicht, dafl auch dieser Mensch Teil der Gemeinde
ist und daB vielleicht gerade er unser aller Leben bereichern konnte.
Wie viele Chancen hat die Kirche schon verpalit, weil sie Menschen,
die ausscherten und nicht im alten Trott verharrten, aus ihren Reihen
verdrangt hat! Mehr Offenheit und Toleranz stiinde uns deshalb gut zu
Gesicht. (Pred 1986, 1: 96)

‘Takze outsider nalezy do wspdlnoty parafialnej [...] Oczywiscie mamy
czgsto tendencjg¢ do wykluczania, wypierania ze wspodlnoty cztowieka,
ktory nie pasuje do naszego obrazu Kosciota. Kwestionuje on bowiem
nasze stanowisko. Ma nowe, nieznane pomysty. To nas irytuje. Nie
uwzgledniamy jednak tego, ze takze ten cztowiek jest czg$cia wspolno-
ty parafialnej i ze moze to wlasnie on moglby wzbogaci¢ zycie nas
wszystkich. Jak wiele szans przeoczyl Kosciot, wypierajac ze swych
szeregow ludzi, ktorzy schodzili z kursu i odbiegali od normy! Dlatego
przydatoby nam si¢ wigcej otwartosci 1 tolerancji’.

(42) Versuchen wir also nicht [...] immer zuerst auf die Rechtglaubigkeit zu
schauen. Freuen wir uns doch daran, da3 der Geist Gottes mit so vielen
Menschen schon am Werk ist. (Pred 1985, 5: 588)

‘Nie probujmy wigc zawsze najpierw ocenia¢ prawowiernosci. Cieszmy
si¢ raczej, ze Duch Bozy pracuje juz nad tak wieloma ludzmi...’

W kazaniach polskich przewaznie mamy do czynienia z przekonywaniem
jawnym; jego strategie sa na ogot tatwe do odczytania i polegaja gtownie na emo-
cjonalizacji jezyka oraz na schematyzujacym, dwubiegunowym podziale warto-
$ci (sformutowania czarno-biate). Nieco rzadziej natomiast zdarzaja si¢ proby
manipulacji ukrytej, polegajacej na narzucaniu stowom takiego znaczenia, jakie
w danej chwili potrzebne jest nadawcy, mimo iz jest ono niezgodne z ogdlnym
odczuciem jezykowym. Przyktadem zabiegdw tego rodzaju jest w jednym z cy-
towanych kazan narzucenie stowom wolnosé i demokracja znaczenia ‘dyktatura,
totalitaryzm w nowej formie’ (TokKul: 7).

W kazaniach niemieckich ten drugi, subtelniejszy rodzaj manipulacji przyje-
tymi w dyskursie religijnym i potocznym znaczeniami stow oraz przytaczanych
fragmentéw Ewangelii, wydaje si¢ czgstszy. Zamiast o manipulacji mozna by tu
mowic o poszukiwaniu nowych znaczen pewnych utartych zwrotow. Za przyktad
niech postuzy kazanie nawiazujace do przypowiesci Chrystusa o Synu Marno-
trawnym, w ktorym to kaznodzieja usituje dowies¢ — odwotujac sig¢ do jezyka
greckiego — iz tak naprawde stowo verschwenderisch (‘rozrzutny’) nie posiada
negatywnego odcienia znaczeniowego, lecz oznacza wlasciwie tyle co grofiziigig
(‘wspanialomysiny’):
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(43) Der jiingere Sohn hingegen verausgabt sein Vermogen; er gibt es hin
(Hingabe ist in der christlichen Tradition ja auch eine Tugend). Ob er
es moralisch oder unmoralisch verausgabt hat, wird hier eigentlich gar
nicht erzdhlt. Dann heif3t es weiter: in einem verschwenderischen Leben
— vielleicht sollte man noch genauer iibersetzen heillos lebend. Die
Schwierigkeit ist, da3 wir mit dem Wort verschwenderisch allzu leicht
die Vorstellung sinnloses Verprassen, destruktive Ziigellosigkeit verbin-
den. Aber weder im Griechischen noch bei dem urspriinglichen Sinn
des Wortes verschwenderisch darf man dies ohne weiteres mithoren.
(Pred 1986, 5: 572)

‘Natomiast mtodszy syn traci swdj majatek: wydaje go (wydanie/odda-
nie jest przeciez w tradycji chrzescijanskiej cnota). Czy stracil go
W sposob moralny czy tez niemoralny, o tym wlasciwie nie ma wcale
mowy. Dalej nastepuje sformutowanie: Zyjqc rozrzutnie — by¢ moze, na-
lezatoby przetlumaczy¢ to jeszcze doktadniej: zZyjqc niedobrze. Trud-
no$¢ polega na tym, iz ze stowem rozrzutny zbyt tatwo taczymy wyo-
brazenie bezsensownego trwonienia, destruktywnego wyuzdania. Ale
zarowno w jezyku greckim, jak i w pierwotnym znaczeniu slowa roz-
rzutny (verschwenderisch) niekoniecznie nalezy upatrywac tego typu
konotacji’.

Kaznodzieja dochodzi do wniosku, iz syn marnotrawny tak naprawdg nic nie
marnotrawit, mimo iz przetrwonil majatek ojca i zwatpit w swa religig, lecz
wrecz przeciwnie, zebral bardzo istotne do§wiadczenia zyciowe i dzigki nim zy-
skat prawdziwa wolnos¢. Wyzwolit si¢ bowiem z hamujqcych wiezow i przyzwy-
czajen, stat si¢ cztowiekiem wolnym, nie zniewolonym przez nic i nikogo, takze
nie przez bojazn, oraz zdolnym do tego, by panowac nad innymi.

Podsumowanie

W kazaniach polskich mamy do czynienia zazwyczaj z dostowna interpreta-
cja materiatu biblijnego, w niemieckich za$ z silnie zmetaforyzowana. Prawda
wiary pretenduje w kazaniach polskich w wigkszym stopniu niz w niemieckich do
statusu prawdy jako takiej, statusu rzeczywistosci empirycznej — kaznodzieja na
0go6! jej nie relatywizuje. Piekto i niebo przedstawiane sa zwykle w kategoriach
ziemskich i podlegaja daleko idacej konkretyzacji. Kaznodzieje polscy nierzadko
postuguja si¢ forma grozby wobec wiernych, rozbudzajac ich Igk przed sprawie-
dliwoscia Boza. Takze w innych przypadkach odwotuja si¢ chetnie do uczué
odbiorcow, probujac wywotac silne wzruszenia, np. taczac z soba pola semantycz-
ne narodu, religii i rodziny, stosujac stereotypy (migdzy innymi poswigcajacej sig,
gleboko religijnej matki), drastyczne sformulowania (emocjonalizmy, kolokwiali-
zmy) oraz inne zabiegi stylistyczne (np. syntaktyczne) potegujace patos.
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Bipolarne, schematyzujace przeciwstawianie sobie skrajnych warto$ci oraz
zastosowanie ostrego podzialu my — oni, potaczone z czarno-bialym wartoscio-
waniem charakterystyczne jest w wigkszym stopniu dla kazan polskich niz nie-
mieckich — dotyczy to zwlaszcza kazan bioracych bezposredni udziat w dyskusji
polityczne;j.

Odbiorca kazan polskich czgsciej jest adresatem bezposrednich, konkretnych
apeli pod swym adresem, w wielu przypadkach dotyczacych sfery zycia prywat-
nego. Maja one niekiedy forme¢ nakazoéw, formutowanych z pozycji autorytatyw-
nej, czesto w drugiej osobie liczby pojedynczej. Odbiorca na og6t nie jest row-
noprawnym partnerem kaznodziei, niewiele miejsca pozostawia mu si¢ na samo-
dzielne myslenie, na ewentualne zakwestionowanie utartych sadow itp. Odbior-
ca kazan niemieckich konfrontowany jest natomiast zazwyczaj z mniej
sprecyzowanymi bodzcami do myslenia, z argumentacja w formie wywodu my-
slowego. W wigkszym stopniu respektuje si¢ go jako osobg samodzielnie podej-
mujaca decyzje, ktorej nie wystarczy powiedzieé, co jest dobre, a co zle, lecz na-
lezy to jeszcze poprzec rzetelna argumentacja (nie tylko powotaniem si¢ na uzna-
ne autorytety). Rezultatem takiego podejscia do odbiorcy moze by¢ efekt pewne;j
relatywizacji warto$ci (dezorientacji odbiorcy?). Odbiorca kazan niemieckich
w kazdym razie na ogo6t nie wraca do domu z gotowymi rozwiazaniami.
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